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کمیّ چکیده:  ی میلاد شانزدهشیعی در قرن  تت سیاسی ایران با طیفی خاص از روحانیّپیوند حا

ایرانی درآمیخت که حتی امروزبسیاری از اندیشمندان ایرانی  هویتّرا با  تشیّعچنان مذهب  عملاً
شرط  شیعه بودن را ،کنند و عموم ایرانیانمیسیاسی مشترک تلقی  هویتّکارکرد اصلی دین را ایجاد 

گیری این حاضر نگاهی است مختصر به چگونگی شکل یدانند. مقالهمیعیار بودن تمام ایرانیِ
  پیوند در ایران عصر صفوی.

 
زار ب، تبعیض و آزندگی در ایران معاصر هیچگاه فارغ از چالش نبوده است. تعصّ یبرای غیرشیعیان، تجربه

ل ایرانی ایشان بد هویّتهای متمادی آنها پیوند خورده و به بخشی جدانشدنی از سیستماتیک با زندگی نسل
اند که به سرخوردگی جمعی و ناپذیر بودهها و آزارها در مقاطعی آنچنان تلخ و تحملگردیده است. این تبعیض

د دانمیق نخود متعلّه ق به سرزمینی که تو را بتردید، احساس تعلّاند. بیهای گروهی نیز منجر شدهمهاجرت
ک، و از منظر نظری به شدت پرسش تواند به لحاظ عاطفی عمیقاًمی های این برانگیز باشد. اما پاسخدردنا

خود محروم  ییعیان ایرانی در سرزمین مادری خود از حقوق برابر با هموطنان شیعهپرسش که چرا امروز غیرش
  ایرانی و شیعی را رقم زد.  هویّتها پیش پیوند هستند را باید در روندی تاریخی جستجو کرد که قرن
و تونس در آفریقا  در اروپافات خود را تا مجارستان متصرّ در قرن شانزده میلادی و در حالی که دولت عثمانی

. آسیا را تحت اختیار خود درآوردند یهای وسیعی از قارهبخش مسلمانداد دو دولت نوظهور یگسترش م
 های بلخ و قندهاردروازهاز مرزهای شرقی امپراطوری عثمانی آغاز و تا فاتشان متصرّکه  نخست صفویان بودند

ای را که از مرزهای شرقی ایران صفوی آغاز و تا که سرزمین گستردهانیان بودند دیگر گورکیافت. میامتداد 
اد های مذهبی تحت انقیتهای متفاوتی را در برابر اقلیّهاین دو دولت رویّ. نمودند مسخرّیافت بنگال امتداد می

کبر شاه، خاصّخود پیش گرفتند. گورکانیان ، مدارای م قرن شانزدهم میلادیدوّ ینیمه در ه در دوران حکومت ا
بر  تی که شاه اسماعیلاما صفویان، به پیروی از سنّ ۱خویش قرار دادند. یمذهبی با مسلمان و هندو را سرلوحه
 دِاسباب به حاشیه رانده شدن، طرد، و تبعیحتی را برنتافتند که گاه  تشیعّجای گذاشت، نه تنها مذهبی غیر از 

کمیّ یرا فراهم آوردند که روایت قدرتمدارانه نفوذیبزرگان و علمای شیعی صاحب ت از علمای نزدیک به حا
که شاید در تاریخ اسلاماین ناشکیبایی یریشه ۲پذیرفتند.میرا ن تشیعّ تی لاکمتر بدیلی داشت، را باید در تحوّ ها 

  .را فراهم آورد صفویهّظهور حکومت مقتدر  یجستجو کرد که مقدمه
نزدیک به دستگاه  و فروپاشی نهادهای دینیِدر قرن سیزدهم میلادی  دنبال هجوم مغولانه که ب اسلام آیین

گرایانهثیر روایت أخلافت، تحت ت هین قرار گرفته بود، برای سه قرن بیهای این آعرفای اسلامی از آموزه یمدارا
                                                            
1 Andrea Hintz, The Mughal Empire and its Decline: An Interpretation of the Sources of Social Power, p146 
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که حتی امکان گسترش به بل ،کوشش صوفیان نه تنها در جهان اسلام به بقا و رشد خود ادامه داد یواسطه
کرد.سرزمین  عربیتحت تاثیر رویکرد وحدت وجودی ابن دراویش مسلمان، که عموماً ۳های اطراف را نیز پیدا 

 ی رسوم واهورزیدند. بر عکس، ایشان به نحو قابل ملاحظمیقرار داشتند، چندان بر اسلام ارتودوکس اصرار ن
دادند که مردمان هر سرزمین روایت خویش میشدند و اجازه میمتغایر را پذیرا  سنن و باورهای متفاوت و بعضاً

کنند. در کنار این سادهر الوهی انسان کامل به طور  یدراویش بر جنبه یگیری، اشارها از اسلام و مسلمانی بنا 
 یدربارهاب ذّجگیری و گسترش حکایات و روایات تردید در شکلبی –طور خاص هو شیوخ دراویش ب -عام 

شد که برای غیرمسلمانان میداشت. این همه باعث  یرمردم نقش موثّ یهه در میان عامّتصوفّکرامات بزرگان م
تر باشد. به این ترتیب، ین جدید آسانیاستقبال از دعوت این دراویش و در نهایت گذار عاطفی به سمت آ

هایی چون اندونزی در شرق آسیا و مالی در غرب داران گسترش آیین اسلام به سرزمینمسلمان طلایه دراویشِ 
  ٤آفریقا شدند.

کمانی بودند که  گاهان ه در تبلیغ و گسترش اسلامتصوّفمهارت مشاید سلاطین عثمانی نخستین حا برای  هرا آ
ه سمت ب با نفوذ ترکان مسلمان که و در حالی نیمه اول قرن سیزدهماز همان  تحکیم قدرت خویش به کار گرفتند.

یش دراو، آمدمقدمات تشکیل دولت عثمانی فراهم می تدریجاًبیزانس  اختیارسرزمینهای تحت غرب و به درون 
گرای خود ها وارد شدند تا روایت کثرتسرزمیناین نیز به  ؟)۱۲۰۹-؟۱۲۷۱(ولی  بزرگی چون حاجی بکتاش

 ترکیبی از تعالیم شیعی، عرفانی، و سنی های بکتاشیاز اسلام را با مسیحیان آن سامان شریک گردند. آموزه
به سرعت، در اذهان نوکیشان مسلمان، تثلیث  ٥نیز انطباق یافته بودند. بودند که با عناصری از باورهای مسیحی

فرمان سلطان ه داد. در اواسط قرن چهاردهم میلادی ب د، و علی، محمّ للّها یگانه مسیحی جای خود را به سه
از نوجوانان تازه مسلمان  چریواحدهای نظامی ینی) ۱۳۶۲، سلطان عثمانی از سال ۱۳۲۶-۱۳۸۹( مراد اول

ند که پیوستمیی اهچری، با ادای سوگند وفاداری به راه و روش حاج بکتاش به مجموعتشکیل شد. سربازان ینی
 چرینه فقط یک واحد نظامی، که یک انجمن برادری بود. پیوندی که به این ترتیب میان طریقت بکتاشی و ینی

ت های نخسی طریقت پهلوانی را فراهم آورد که علی و ذوالفقارش اسطورهاهگیری گونشکل یبرقرار شد، زمینه
 یآوران صوفی" پای به عرصهترین سپاهیان "جنگبه این ترتیب، یکی از مشهورترین و سرسخت ٦آن بودند.

گرای پدر معنوی خود، که مصداق بارز قدرت مرگباری وجود گذاشتند، سپاهیانی که، نه راوی رویکرد کثرت
  آید.میبودند که از پیوند خانقاه و رزمگاه حاصل 

گروه  ، در شرق سرزمین عثمانیچریافزایش روزافزون اهمیت و شهرت ینی در اواسط قرن پانزدهم، همزمان با
اما  ،آوران صوفی مسلک ظهور کردند. ایشان نیز در آغاز از حمایت عثمانیان برخوردار بودنددیگری از جنگ

کمان اهدافی سیاسی را دنبال  تهدید از جانب  ۷ی بود.ان تهدیدی جدّکردند که برای عثمانیمیدور از چشم حا
ه شدند. بنا به روایات، اینان گروهی از قبایل ترک بودند که پیشتر بمیکسانی بود که به تدریج به قزلباشان مشهور 

 اردبیلی و سرپرست خانقاه صفوی الدینصفی ی، نوادهمیلادی) ۱۴۵۶وساطت خواجه علی سیاهپوش (مرگ: 
جان بدر برده، و از همان زمان به جمع مریدان خواجه پیوسته بودند. با آنکه این  در اردبیل، از تیغ تیمور لنگ

                                                            
3 Amir Sheikhzadegan, A Historical Analysis of the Role of Islam in the World System, The Regional and Local 

Shaping of World Society, pp154-155 
4Peter N. Stearns, Islam from the Beginning to 1300, http://history-world.org/islam.htm 
5HeonChoul Kim, The Nature and Role of Sufism in Contemporary Islam: A Case Study of the Life, Thought 

and Teachings of FethullahGulen, p56  
6 Von Stefan Winter, The Shiites of Lebanon Under Ottoman Rule, 1516-1788, p12 
7 Ibid, p13 
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کن بودند اما ظاهراً ه شیخ انی کبا خانقاه اردبیل پیوندهایی عمیق داشتند. زم قبایل در درون سرزمین عثمانی سا
مهاجرت کرد، قبایلی که از قضا  از خانقاه خارج و به آناتولی ،خواجه علی ی، نوهمیلادی) ۱۴۶۰جنید (مرگ: 

راد م سرعت او را به عنوان نه صرفاًه از تلاش حکومت عثمانی برای بسط اقتدار دولت مرکزی ناراضی بودند، ب
کیدل طریقت صفوی به حرکتی سیاسی، با خویش پذیرفتند. تحوّکه رهبر سیاسی  به عنوان  تشیعّر شیخ جنید ب تأ

را در هم آمیخته و  و شیعه یهای سنّه آموزهتصوفّپس از چند قرن که از یک سو م ۸راستین همراه شد. اسلام
کمرنگ کرده بودند، و از سوی دیگر فرمانروایان منطقه احترام همزمان به خلفا و ائمه  یاختلاف میان آن دو را 

کیدشیعه را پیشه نموده بودند، چنین  گرا ی نامتعارف بود. جریانی که زمانی خصلتی دینی و موضعی وحدتتأ
کنون دیگر نه ب ی مردمان که در صدد ایجاد حکومتی جدید بود، حکومتی که بنا بود دنبال اتحاد معنوه داشت، ا

  دست آورد.ه ت دینی از دیگر حکمرانان مسلمان منطقه بت خود را به قیمت سلب مشروعیّمحبوبیّ
کشته شد، اما اهداف و آرزوهای خویش  پیش از آنکه حکمرانی سرزمینی را به چنگ آرد در جنگ شیخ جنید

)، که یک ماه پس از مرگ پدر متولد شده ۱۴۸۸-۱۴۶۰به فرزندی منتقل کرد که هرگز ندید. شیخ حیدر ( را
ه بر تن و کلاه درویشی بر سر، به ساخت شمشیر و نیزه و سپر پرداخت و سن جوانی رسید، جبّه بود، چون ب

کنون به لباس یکدست درآمده و کلاه سرخ قزلبابهدوش بر سر گذاشته بودند، به  شدوش مریدان خویش، که ا
نظامی بدل شده بود. مریدان شیخ، -دیگر آن طریقت پیشین آشکارا به یک حرکت سیاسی ۹تمرین رزم پرداخت.

کنون ب جای تبلیغ راه و رسم درویشی، برای تقویت قدرت نظامی مراد خویش قیام کرده بودند. هرچند که ه ا
 برجای گذاشت وفاداری پدر دچار شد، اما میراثی که برای فرزند خود اسماعیل حیدر نیز در نهایت به سرنوشت

  را رقم زدند. صفویهّگیری پادشاهی نثاران قزلباشی بود که چند سال بعد شکلجان
هزار سرباز قزلباش آذربایجان را فتح به دعوت اسماعیل جوان هفتهای قرن شانزدهم میلادی ماهدر نخستین 

جوان با شمشیر از غلاف  آن زمان که شاه اسماعیلکردند تا مراد خود را در تبریز بر تخت شاهی نشانند. 
 ۱۰نمود خواندن خطبه به نام امامان شیعی و لعن خلفا وادارهرا به زور ب خود و قزلباشانش اهل تبریزی برکشیده

کمترین مد تشیعّو  دیگر برای دوست و دشمن تردیدی باقی نگذاشت که راوی قرائتی از عرفان ارای است که با 
اص خود خ یها به شیوهفه که قرنن ارتدوکس نبود. متصوّتنها متوجه تسنّ مذهبی آشتی ندارد. خشم شاه اسماعیل

را ارج نهاده بودند، و در حقیقت شریکان  شیعه یفضای تساهل و تسامح در برابر شیعیان را بسط داده و ائمه
کنون به رقیبان حکومت نوپا بدل شده بودند. نبش قبور مشایخ متصوّمیتلقی  معنوی خانقاه صفوی ه، فشدند، ا

ان حدّ و چند ،ع اجرای مراسم صوفیانه، همگی نشان داد که ناشکیبایی شاه اسماعیلقتل و تبعید صوفیان، و من
نه تنها شباهتی به مشی اجداد وی نداشت، که حتی  قرائت ناشکیبای شاه اسماعیل از اسلام ۱۱.شناسدمرزی نمی
نیز چندان سازگار نبود. حتی نهُ قرن پیشتر، زمانی که فاتحین عرب  تشیعّتاریخی ایرانیان از اسلام و  یبا تجربه
ودند. ین ایرانیان از خود نشان نداده بیر ساخته بودند چنین اصراری بر تغییر و تبدیل آرا مسُخََّ بار ایراننخستین

و  -دانندمیها ان این سرزمیناشتیاق اعراب به دریافت جزیه از مردمان غیر مسلم یبرخی این امر را نشانه
علول ها را موش غیرمسلمانان به اسلام در این سرزمینرَتا حدودی نیز چنین بود. شاید هم بتوان کندی گِ احتمالاً

                                                            
  http://www.encyclopaediaislamica.com/madkhal2.php?sid=5120اسلام، جهان یدانشنامه۸
  http://www.encyclopaediaislamica.com/madkhal2.php?sid=6674اسلام، جهان یدانشنامه۹

10 Ismail bey Zardabli, The History of Azerbaijan: From Ancient Times to the Present Day, Lulu.com, 2014 

p265. 
  ،یصفو عیتش ،یاسیس تصوفّ زاد،یمظفر رحسنیام۱۱

    http://www.rasekhoon.net/article/print-60166.aspx 

http://www.encyclopaediaislamica.com/madkhal2.php?sid=5120
http://www.encyclopaediaislamica.com/madkhal2.php?sid=6674
http://lulu.com/
http://www.rasekhoon.net/article/print-60166.aspx
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های هژمونیک مسلمانان در سرزمین یفرهنگی کافی برای بسط سلطهی یا تعاملات بیناهامکانات رسان نبودِ
ی از آیات قرآن نیز مانع و رادع اجبار اهتحت حکومت ایشان دانست. اما نباید فراموش کرد که پار یگسترده

تدریج و در طول ه در حقیقت گسترش دین اسلام در میان اقوام ایرانی، ب ۱۲غیرمسلمانان به پذیرش اسلام بودند.
کمتر میچند قرن عملی شد. تخمین زده  های فتح از ده درصد مردم سرزمینشود که دو قرن پس از هجرت تنها 
به قدرت رسیدن  یرسد که حتی در آستانهمیبه نظر  ۱۳ین جدید شده بودند.یشده توسط مسلمانان پذیرای آ

هایی که تحت اختیار آنها در آمد بیشتر از امروز بود، که خود اسلام در نیز، نه تنها تکثر دینی در سرزمین صفویهّ
گونی اهها هم چهرآن سرزمین   تر داشت.گونا

کم بر جامعه ایراهای تکثّتنها یکی از جلوه دوازده امامی شیعّا پیش از ورود اسماعیل به تبریز، تت  نر دینی حا
ت تر در برابر ظلم دستگاه خلافخواهانهینی که شاید نسبت به بسیاری از مذاهب رقیب خصلتی عدالتیآ -بود

های صبر، استقامت، و بالاخره شهادت در راه مقابله ، امامان شیعیان، اسطورهآییناسلامی داشت. قهرمانان این 
، ۱٤در برابر تصمیم شورای سقیفه اسلامی بودند. داستان شکیبایی علی یهای موجود در جامعهعدالتیبا بی

، قتل امام حسین و یارانشان توسط لشکریان یزید ... همه روایتگر ۱٥فدک یدنبال واقعههاندوه فاطمه ب
کمان مسلمان بود. از منظر شیعیان دوازده امامی، این بیعدالتیبی ها تا آنجا تداوم یافته بود که عدالتیهای حا

بازگشت عدالت به جامعه موکول به پایان عصر غیبت و غیبت امام دوازدهم را موجب گردیده بود. به باور ایشان، 
دنبال غیبت کبری حتی امکان اجرای حدود اسلامی تا پیش از ظهور ه ظهور منجی بود. شیعیان دوازده امامی ب

کمیت و دستگاه  قائم را زیر سوال برده، و اعتبار شرعی احکام صادره توسط نهادهای دینی نزدیک به حا
 اساساً سیاسی این گروه از مسلمانان یدر عمل، برای چند قرن فلسفه ۱٦قرار داده بودند. تردید خلافت را محلّ

بال نسبی از همین فراغت احتمالاً ۱۷های جائر پیش از ظهور بود.معطوف به حفظ تعاملی حداقلی با حکومت
کم بر تفکّ گرایی سوق داده و امتزاجر شیعی را بمناقشات و مناسبات قدرت هرچه بیشتر فضای حا  ه سوی معنا

 انجوان، که عرف ، شیخ حیدر، و بالاخره اسماعیلعرفانی را تسهیل نموده بود. اما برای شیخ جنید آن با اسلام
مانا نقشی ه تشیعّنظامی بدل نمودند، شاید مهمترین ویژگی -را به جنبشی سیاسی الدینمدار شیخ صفیتساهل
د در برابر امپراطوری قدرتمن های وقت و خیزش قبائل قزلباشتوانست در سلب مشروعیت از حکومتمیبود که 
  ایفا نماید. عثمانی

شیعی گذارد و آن تعیین و تنظیم  اسلام ینوجوان نقش دومی را نیز بر عهده، شاه سیس حکومت صفویأبا ت
گر چه اسماعیلمیاحکامی که  -احکام شرع بود  یخود را در زمره بایست حکومت نوپای او با آن اداره شود. ا

-رهبری سیاسی این ولایت در نظر او و مریدانش، اساساً دانست، اما ظاهراًمیه و وارث ولایت علوی لّاولیاءال
نزد سربازان  علی یبا مرجعیت فقهی همراه نبود. گویا شاه جوان نیز، همچون اسطوره نظامی بود و لزوماً

که همچون مریدانش  و شارح قوانین شرع. از این رو، شاه اسماعیل ، قهرمان میدان رزم بود نه واضعچریینی

                                                            
  ۱۳/،حجرات۶۹/،مائده۲۵۶/،بقره۶۲/بقره: به شود رجوع نمونه یبرا۱۲

13Hourani, Albert, 2002, A History of the Arab Peoples, Faber & Faber 
  .نمود انتخاب اوّل یفهیخل عنوان به را ابوبکر و شد لیتشک ساعدهیبن یفهیسق در امبراسلامیپ ازوفات پس که ییشورا۱٤
کن مسلمانان از انیهودی شکست دنبال به.بود انیهودی اریاخت در که حجاز در بود یاهیقر نام فدک۱٥  با یصلح مانیپ هیقر نیا نیسا
 تردخ به آنرا زین اسلام رسول ات،یروا به بنا. نمودند اهداء او به را هیقر یسالانه محصول نصف آن در و کردند امضا اسلام امبریپ

  .نمود صادر را شده هبه املاک ضبط دستور یو ابوبکر، زمان در اما. نمود هبه فاطمه خود
  ۱۰۹ ،ص۱۳۸۰ ،ینشرن: تهران بت،یغ یهاسده نینخست در استیس و هیّامام اصل، یزنجان یمیکر محمد۱٦
  همان۱۷
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خود را نیازمند همکاری فقه و فقیه شیعی  ،مملکت یهای شیعی نداشت برای ادارهچندان اطلاعی از آموزه
را در جستجوی کتابی  قزلباشان خویش را امر نمود تا تبریز ،دید. مشهور است که شاه در همان آغاز سلطنتمی

 لقرار گیرد زیر و رو کنند. ایشان نیز جلد اوّ سیس صفویأند مرجع احکام جاری در حکومت تازه تشیعی که بتوا
اصولی، را یافته و به نزد شاه جوان آوردند تا او این کتاب  تشیعّ، یکی از بزرگان یه حلّ کتاب قواعدالاسلام علامّ

  ۱۸را مصدر احکام حکومت خود قرار دهد.
ه برای برآوردن مقصد شاه کافی نبود. او نیازمند روحانیونی بود که حاضر باشند دوش به دوش او کتاب علامّ

، با شیّعتوقت از  رفانی بسیاری از علمای شیعیِع-را تحکیم کنند. اما، روایت فلسفی های حکومت صفویپایه
 دانست چندان سازگار نبود. علمایی چون شیخ ابراهیم قطیفیمیخود را مدافع آن  ی که شاه اسماعیلتشیّع

معه، اخذ مالیات، و قبول هدایا از ) آمادگی تجدید نظر در احکام مربوط به اجرای نماز ج۱۵۳۹(مرگ: پس از 
ی لّطور که را نداشتند و ب) أذون از خدا نبودمبنای شرعی نداشت و مسلطانی که حکومتش یعنی (سلطان جائر 

کمیت در دوران غیبت نبودند. شیعه روحانیت یت رابطهماهیّ  یبارهحاضر به تجدید نظر در اما، در  ۱۹و حا
، برخی دیگر از علمای شیعی رغبت بیشتری برای همراهی با شاه از خارج از مرزهای حکومت شاه اسماعیل

، سرآمد این علما، دعوت )۱۵۳۳-۱۴۶۴( یکرَق کَمحقّ یبن عبدالعال یين علخود نشان دادند. زمانی که نورالدّ
سال، و  ۲۵نجف مشغول تدریس بود. از آن پس برای  یدر حوزه، را دریافت نمود شاه برای سفر به ایران

ه را ب تشیعّجدید  یق در آثار متعدد خویش چهره، محقّهمزمان با دوران سلطنت شاه اسماعیل و شاه طهماسب
در زمان کی از دادن خراج و دریافت هدایا از سلطان رَ ق کَهای دیگران، محقّرغم مخالفتتصویر کشید. علی

 یههای مذهبی سختگیرانص شیعیان دانست، سیاستهای بایر را تنها مختّدفاع کرد، حق آبادسازی زمینغیبت 
یت تمام ق با جدّدر عمل، محقّ ۲۰فه تاخت.قرار داد، و به شدت بر متصوّ تأییدصفویان و لعن خلفا را مورد 

ند. های اسلامی تقویت کها و حکومتت از دیگر حرکتقیمت سلب مشروعیّه را ب صفویهّاقتدار کوشید تا بنای 
ت شیعه نیز شد. مرجعیّ یتحول اقتدار کاریزماتیک اسماعیل جوان به اقتدار نهادینه یدر عین حال، او واسطه

 لاک تدریجی اقتدار نخستاسته ،خصوص از آنجا برای بقای صفویان ضروری بود که روند وقایعه ل باین تحوّ
، کاهش نفوذ حکومت بر ۲۱ناپذیری شاه اسماعیل در چالدرانشکست یرا رقم زده بود. فروریختن اسطوره

بی که حکومت مرکزی (به همان ترتی یایشان به پذیرش سلطه یعلاقگی فزایندهدنبال مرگ شاه و بیه قزلباشان ب
ایت بر ها میان قزلباشان و ایرانیان در نهمرکزی عثمانیان را برنتافته بودند)، و بالاخره تداوم تنش یپیشتر سلطه

د این انتقال جلوس فقهای اصولی بر مسن یه گذاشت. نتیجهصحّ صفویّهت اتکای مرجعیّ یضرورت انتقال نقطه
و وی را از  ۲۲را نایب امام نامیدهق نیابت امام معصوم بود. فرمان مشهور شاه طهماسب که طی آن وی محقّ

خوبی روشن ساخت که آن ولایتی که زمانی شاه اسماعیل خود را صاحب ه خویش برای پادشاهی ارجح دانست ب
کنون در اختیار محقّمیآن    ق کرکی بود. دانست ا

کمیّ  یماندگار، نه فقط بر رابطه یثیرأت اصولی و حکمرانان صفوی یشیعه پیوند روحانیون در  تدین و حا
گذاشت. شاهان صفوی، به کمک روحانیون حامی خویش، با اجرای  هویّت، که بر ایران ایرانی بر جا 

                                                            
  یعصرصفو در بحارالانوار تدوين یگفتمان یفضا ،ییرضا سبحان/ آشنا الديندکترحسام۱۸

   http://www.rasekhoon.net/Article/Show-59853.aspx 
19Rula Jurdi Abisaab, Converting Persia: Religion and Power in the Safavid Empire, p17. 

  : به شود رجوع یکرک محقّق مواضع با ییآشنا یبرا۲۰
  دوم چاپ كتاب، بوستان: قم ،یكرك محقق یسياس انديشه زاده،یحسين یسيدمحمدعل

21Tamim Ansary, Destiny Disrupted: A History of the World Through Islamic Eyes, Public Affairs 2009,  p297. 
22Rula Jurdi Abisaab, Converting Persia: Religion and Power in the Safavid Empire, p. 23. 

http://www.rasekhoon.net/Article/Show-59853.aspx
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بیر ک ایران کوشیدند. حتی شاه عباس یجامعه های تبعیض، ارعاب و زور در راه یکدست کردن مذهبیِسیاست
مدارا و آشتی با پیروان دیگر مذاهب و ادیان درآمده  ، که بیش از سایر شاهان صفوی از درِ)۱۵۷۱-۱۶۲۹(

های غیرمسلمان، و بالاخره تلاش برای اجبار آنان به پذیرش تفه، کوچاندن اجباری اقلیّ بود، در قلع و قمع متصوّ
ا ضامن ب مذهبی یتعصّ یناشکیبایی بیش از آنکه انعکاس دهندهین شیعی کوتاهی نکرد. برای او دیگر این یآ

کنون درباره ینماینده ،باشد ت در مقابل رقیب عثمانیحفظ مشروعیّ ر تحکیم د تشیعّنقش  یبرداشتی بود که ا
 روایت اسکندربیگِ ر بود وجود داشت.ی در کشوری که به لحاظ قومی و مذهبی متکثّوحدت سیاسی و ملّ

از اقدامات شاه عباس برای اجبار  )یعباس یآرا عالم کتابی سندهینومخصوص شاه عباس و  منشیترکمان (
 شیعّتدهد که چگونه می، نشان طوائف لر ینگرانی از حمله یبه بهانه شده به پذیرش اسلاممسیحیان کوچانده

کنون دیگر آشکارا ق و محقّ ناشکیبای شاه اسماعیل ر متکثّ یبه چارچوبی برای ایجاد وحدت ملی در جامعها
 ۲۳ایران آن زمان بدل شده بود.

رسشی آن روز کمک نمود پ تا چه اندازه به وحدت سیاسی ایران تشیعّراستی اصرار صفویان بر گسترش ه اینکه ب
است که شاید، بر خلاف باور رایج در میان ایرانیان، پاسخ قطعی نداشته باشد. واقعیت این است که همزمان با 

گذاری امپراطوری وسیع اسلامی دیگری را پایه ، در شرق نیز گورکانیانحکومت صفوی یگیری و توسعهشکل
لحاظ دینی یکدست در اختیار داشته باشد برای سه قرن پایدار ماند. در حقیقت ه ی باهآنکه جامعبی کردند که

شاید بتوان مدعی شد که نقشی که ناشکیبایی مذهبی در تضعیف و در نهایت سقوط صفویان بازی کرد، 
ت این وجود تردیدی نیس ف ایشان بود. باهای تحت تصرّثیر آن بر ایجاد وحدت ملی در سرزمینأتر از تپررنگ

خوبی ه نوز به صفویهّثیری که سه قرن بعد از فروپاشی أت -ایرانی گذاردند هویّتثیری ماندگار بر أکه صفویان ت
کمیت سیاسی ایران، نه پاسداشت  یشود. حتی امروز در نزد بسیاری از ایرانیان این باور که وظیفهمیاحساس  حا

کم بر این تکثّ رای ب صفویهّنماید. میراث میاست امری بدیهی  تشیعّسرزمین، که ترویج ر قومی و مذهبی حا
پنهان ایرانیان که با پذیرش فرض نیمه یایران، همه روزه در اقدامات قانونگذاری که نه بر اساس اصل برابری همه

و تقویت  گیریپردازد، در سخنان روشنفکری که از شکل و غیرشیعه به وضع قوانین مملکتی می نابرابری شیعه
 ایگوید، در حکم قاضیمیایران سخن  یعنوان تهدیدی بالقوه برای وحدت جامعهه های مذهبی جدید بحرکت

و بهائی را عامل خارجی  و یهودی زرتشتی خی که ایرانیِداند، در تحلیل مورّمیتر که خون شیعه را رنگین
 دانندمیتر خویش ایرانی ییا سنّ مسیحی یداند، و بالاخره در رفتار و کردار مردمانی که خود را از همسایهمی

ن خود ییعنوان آه را ب تشیّعه هر دلیل ، برای آن بخش از مردم ایران که بصفویهّشود. میراث ماندگار میگر جلوه
 -ایرانیان درجه دو  یت و جای گرفتنشان در زمرهنپذیرفتند، حذف نام ایشان از فهرست مصادیق کامل ایرانیّ

  .در سرزمین مادری خویش است -رانی ایرانیانی نه چندان ای
 بررسی می کند.

                                                            
23 William J. Duiker, Jackson J. Spielvogel , World History, Volume 1, Cengage Learning, 2012, p. 463 


